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RESUMO

Este trabalho objetiva apresentar algumas das praticas educativas da
comunidade do Gerebinha/Guerém, localizada no Baixo Sul da Bahia,
considerando como premissa a valorizagdo da memoria biocultural. A metodologia
assenta-se na abordagem da pesquisa (auto) biografica tendo como ferramentas os
registros de falas, as narrativas dos/as mais velhos/as, trabalhos coletivos, trocas
de saberes/fazeres, e principalmente, de vivéncias. As falas enunciam saberes
comunitarios, de legados indigenas no territorio, os quais evidenciam as referéncias
indenitarias, politicas e de conhecimento como formade fortalecimento da
identidade ancestral, comunitaria e étnica. Estes saberes e as estratégias
infrapoliticas de resisténcia a modernidade capitalista, racista, sexista e
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colonizadora evidenciam a importancia da salvaguarda como resisténcia e de

seguir adiante através da memoria e das historias, sabendo de onde vimos e quem
somos, protagonistas do nosso lugar.

Palavras-chave: (auto) Dbiografia; Educacdo do Campo; memoéria biocultural;
praticas educativas; saberes e fazeres.

1 INTRODUGAO

A Educacdo do Campo consiste num conjunto de praticas, principios e
politicas que vém sendo formuladas, desde o fim dos anos 1990, por pessoas
envolvidas na construgdo de um movimento transformador com énfase no
protagonismo dos sujeitos e dos movimentos sociais do campo (CALDART, 2012).
Sua constituicdo e seu fortalecimento se deram por meio das lutas dos movimentos
sociais como resposta ao descaso das politicas agrarias, educacionais, dentre
outras, promovidas para o campo brasileiro pelas elites do pais.

O caminho do conhecimento da Educagdao do Campo tem sido construido
através de praticas sociais protagonizadas, em sua maioria, por sujeitos do campo,
ligados aos territérios diversos e ao contexto de suas ancestralidades e suas
biointeragdes em cada contexto campesino. A biointeracdo, que Antdnio Bispo dos
Santos (2015) nos explica, seja na pescaria, no cultivo da mandioca, no moinho de
cana, que ha uma organizagao prépria dos quilombos e dos povos indigenas e que
quase todas os sujeitos que moram nessas comunidades conhecem e participam
das atividades coletivas. Assim as contribuicbes por seus trabalhos sao trocadas
por mercadorias, a melhor maneira de guardar os produtos de todas as nossas
expressdes produtivas é distribuindo entre a vizinhanga, ou trocando por outros
servicos do qual cada um que contribuiu necessite na comunidade.

Assim, este conceito do autor nos orienta a priorizar as praticas coletivas,
realizadas pelas comunidades tradicionais, as quais se dao ndo somente pelo valor
financeiro, constituido pelo capitalismo, mas pela valorizagao dos saberes e dos
fazeres, da troca de conhecimentos e de experiéncias, das referéncias positivas
dos costumes dos/das antepassados/as. Tudo isso operado pelas memorias,
contudo, também como forma de fortalecimento destas mesmas memoarias, as
quais devem ser posicionadas com importancia para os/as mais novos/as.

Conforme Bispo (2015) nos diz,0 conhecimento esta na universidade, mas
também, em como se faz uma roca, esta presente nas matas, no colher, no
produzir, no criar, nos/nas mais velhos/as, nas comunidades. Assim, consideramos
que os conhecimentos dos territérios e ancestralidades sdo diversos e a produgao
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destes conhecimentos deve ser considerada como referéncia na Educagdo do

Campo, pois estas sdo formas também de existir e resistir dos povos em seus
territorios.

A Educacdo do Campo, apesar das suas contribuicbes, € uma area em
construcdo. Assim, este trabalho aciona os conceitos de ancestralidade, de raca, de
género e de educacado de modo a fortalecer e a ampliar as compreensdes de
povos campesinos no contexto brasileiro, evidenciando os legados afro-indigenas e
suas praticas educativas, politicas e de salvaguarda. Nesse sentido, reconhecemos
o principio da diversidade de sujeitos do campo, conforme o debate promovido por
Miguel Arroyo (2004), ao afirmar que o solo € mais do que solo/ terra, o que se
produz € mais do que produgado, a cultura de um lugar € muito mais do que
somente uma cultura, sao histérias de pessoas. Nossa composi¢ao de referéncias
tedrico-politicas acionadas para considerarmos a diversidade de sujeitos do campo
posiciona, no campo académico e dos movimentos sociais, 0s legados negros e
indigenas na constituigdo dos territérios do campo brasileiro. Assim, priorizamos
registrar elementos desta diversidade a partir das praticas de conhecimento, das
perspectivas politicas e das afirmagdes indenitarias e comunitarias do Guerém, da
cidade de Valenca, no Baixo Sul da Bahia.

Neste contexto, por exemplo, a cultura do plantar o milho trés dias depois da
lua crescente, no periodo da manha, no “escuro”, como é dito na comunidade, e/ou
de retirar a madeira conforme a quadra da lua, sdo considerados saberes e fazeres
deste territério e deste povo do Guerém. E meméria biocultural de um povo de um
lugar. Como afirma Toledo (2015), a memédria biocultural € uma porta que se abre
para o caminhar do nosso povo e, através dela, é possivel compartilhar saberes
ancestrais e valorizar a biodiversidade local, fortalecendo as relacbes das
populagdes com o territorio em suas multiplas humanidades. Essa memoaria € uma
rigueza que temos do convivio dos povos, guardides dos territorios, que tém o
conhecimento das plantas, das ervas, das sementes crioulas, das aguas, dos
animais, dos ciclos naturais em alianga com a vida destes povos. As memorias
coletivas permitem que sejam definidas estratégias em defesa de seus meios e
modos de vida para a garantia do bem viver das comunidades.

2 O TERRITORIO QUE NOS ALICERGA: COMPOSIGAO BIOCULTURAL DE
SABERES E FAZERES DO GUEREM - BAIXO SUL DA BAHIA

O municipio de Valenga esta situado no territério de identidade do Baixo Sul,
no estado da Bahia, com uma area ocupada de 1.123,975 km?, com uma populacéo
de 85.655 habitantes, densidade demografica de 76,21 hab/km?, (IBGE, 2022). O
territério € composto por quinze municipios: Aratuipe, Cairu, Camamu, Gandu,
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Ibirapitanga, Igrapiuna, ltubera, Jaguaripe, Nilo Peganha, Pirai do Norte, Presidente

Tancredo Neves, Taperoa, Teolandia, Valenca e Wenceslau Guimardes. No
contexto rural, a cidade de Valenca tem 5.866 estabelecimentos agropecuarios,
com uma area total de 55.683 hectares, sendo que cerca de 70% correspondem a
agricultura  familiar (IBGE, 2022). Ainda assim, estes estabelecimentos da
agricultura familiar sdo minifundios, pois as “propriedades com area menor que um
modulo rural e, portanto, incapazes, por definigdo, de prover a subsisténcia do
produtor e de sua familia” (MEDEIROS, 2012, p. 448).

A existéncia de minifundio, onde ha uma concentragao de pouca terra nas
maos de muitos/as camponeses/as e muitas terras nas maos de poucos/as
latifundiarios/as sdo as provas concretas da necessidade da reforma agraria.
Apesar de possuirem pequenas areas para produg¢ao, o campo resiste, produzindo,
criando, plantando, existindo e resistindo.

Para o camponés/camponesa, a terra € o ambiente que da condi¢ao de vida
para mulheres, para homens, para pessoas idosas e para criangas, pois € 0 espago
de trabalho, de moradia, de convivéncia social, de trocas de experiéncias, de
construgcdo das suas identidades individuais e comunitarias, de afirmacao dos seus
aprendizados e conhecimentos via legados e memorias ancestrais. As memorias
sdo ancoras da nossa existéncia e, também, de resisténcia. A memoria biocultural é
uma porta que se abre para o caminhar do nosso povo. E, através dela, é possivel
compartilhar saberes/fazeres, valorizar a biodiversidade local, fortalecendo as
relagdes entre as pessoas. Segundo Vieira (2023, p.11), a manutengao da memoria
coletiva ancestral em torno dos saberes locais e da cultura tem sido demonstrada
nas comunidades do distrito do Guerém como forma de reorganizagcdo e
fortalecimento da identidade étnica e local, principalmente, através dos saberes
tradicionais locais. Nego Bispo (2015), em seu conhecimento sobre raca, nos
mostra sobre a forma de desumanizagdo dos colonizadores com o povo afro-
brasileiro e indigena, como forma de dominagdo e quebra de identidade. E
perceptivel que esta quebra indenitaria persiste até hoje. Nosso papel aqui é
mostrar, demonstrar e visibilizar que esta nossa identidade étnica e afro brasileira é
resisténcia e podemos resistir através da nossa cultura, da memodria e da nossa
ancestralidade.

Nascimento (2021), em seu trabalho de mestrado, nos fala como a raca é
vista com separagao por uma hierarquizagdo que muda com o passar do tempo, a
partir da imposigcédo do capitalismo tem uma facilidade para ser moldado. Entretanto,
para as comunidades tradicionais, o tempo € um aliado aos costumes, crencgas,
nossa ancestralidade, a forma de cultivar a terra e cuidar do outro. Gonzalez
(2020), evidenciou que a sociedade capitalista impde o género e a ragca como
inferiores dentro de uma pirdmide de hierarquia que criaram para suprimir 0 n0osso
direito de sermos partes cruciais ndo s6 dos discursos, mas como protagonistas e
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formadoras da nossa prépria historia. Assim, ouvir, e ouvir de novo, para depois

escrever sobre as falas dos povos afro-indigenas do Guerém é resistir e afirmar
seu lugar enquanto sujeitos e protagonistas do territério. Essa memoria afro-
brasileira/indigena € uma riqueza que temos do convivio dos povos, guardides dos
territérios, que tem o conhecimento das plantas, das ervas, das sementes crioulas,
das aguas, dos animais.

Acompanhando o pensamento de Miguel Arroyo para o camponés e
camponesa, a terra € mais do que terra, os resultados do seus esfor¢os para obter
uma produgao € mais do que produgao, o cultivo das plantas € também cultivo do
ser humano. E neste espago que se constitui sujeito cultural, no qual e
indissociavel a produgao e a educacao, sdo nestes espagos onde se aprende e se
ensina todo tempo.

Nascimento (2021), aborda em seu trabalho como o tempo transcorre de
forma diferente nas comunidades tradicionais, aqui o tempo relaciona-se com as
cosmovisdes, as praticas agroecoldgicas nos quintais, o plantio, a colheita, sendo
orientados conforme as fases da lua. A lida com a terra exige saberes do tempo,
para que o milho seja plantado, segue arisca com a permissao da lua, onde planta-
se no periodo da tarde do dia, no qual para o povo e chamado de escuro,
historicamente no dia de sdo José que e celebrado pelo povo como o melhor
periodo para plantio do milho, pois sempre tera uma boa colheita, com intuito de
comercializagdo no periodo do més de junho, que sado os festejos juninos. O
conhecimento dos mais velhos € muito respeitado, e sempre lhe é pedido
orientagdo, nado é diferente quando é necessaria a retirada de um cipdé na mata
para confeccdo de cestos, com a delicadeza e habilidade de suas maos na
construcdo de um munzua que € um artefato construido pelas maos dos artesaos
para a pesca artesanal, utilizada no territorio para a pesca do pitu, camarao e
peixes. A confecgao deste artefato em uma comunidade por um mestre do saber,
pela referéncia na construcéo deste, os mais velhos da regido deram o nome dessa
comunidade dentro do Guerém de Munzua. Seguindo o0 mesmo pensamento da
colheita dos cipos e do material do munzua, o corte da madeira no mato para
construcado de casas de pau a pique, telhados, cercas ou qualquer outro fim, segue
o caminho da lua, trés dias apds a lua cheia pela manha, que é conhecidamente
pelo camponés/camponesa como escuro, este caminho é trilhado segundo eles
para que a madeira conserve por muitos anos.

A memoria e a ancestralidade sdo aqui costuradas, por saberes
indigenas/afro-brasileiros, que permanecem ligadas, como se fosse um cordao
umbilical, nos ligando aos sentimentos e a sabedoria ancestral desse povo. A
mandioca € uma cultura muito cultivada pelas maos dos homens, mulheres e
idosos, para realizar o plantio da mandioca deve ser com a “manaiba” como é
chamado pelo camponés/camponesa a maniva, coloca-se deitada em covoes com
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intuito de produzir uma maior quantidade de raizes, concomitantemente

obedecendo a fase da lua crescente, para que seja uma planta que cresga e seja
tdo cheia de raizes quanto o nome da lua que se planta.

A presenca de ervas medicinais nos quintais das casas das comunidades do
Guerém, e para o povo como se fosse um jardim, sempre presente para embelezar
e curar de uma forma linda. E sempre parte do cuidado da mulher da casa, € como
parte da responsabilidade que ela assume do cuidar através das ervas da sua
familia, conhece todas pelo cheiro, pelas flores, folhas e para que cada uma serve.
“E um elo intersubjetivo de afetos e vivéncias coletivas” (NASCIMENTO,2021, p.86)
0 uso de ervas é primeiro remédio que se usa em forma de chas, de banhos,
gargarejos, infusdes, se nao melhorar procura o médico, mas mesmo assim
continuam usando o tratamento com a planta, como forma de cura e prevengao de
doencgas. Nessas narrativas € possivel notar um conjunto de saberes que fazem
parte da memoéria, de um povo que vive a sua relagdo com a terra, com a lua, com
a agua, com sua ancestralidade. Os saberes populares, sdo acumulados e
perpassados durante sua vida, e que permite explicar e compreender aquilo que as
cerca, que nos movimenta. Lakatos e Marconi (2003, p.75) definem o saber popular
como aquele “transmitido de geragdo em geracao por meio da educacao informal e
baseado em imitacado e experiéncia pessoal’.

Esse saber se da a partir de vivencias, experiéncias, escutas e conversas. A
coletividade é muito forte na comunidade, através da troca de dias & possivel
vivenciar a biointeragdo entre as pessoas, essa € uma atividade costumeira, onde
um camponés ou camponesa trabalha na roga do outro e posteriormente no dia
seguinte ou dia combinado, si desenvolve alguma atividade para a roga do outro
vizinho; nestes momentos ha aprendizado de ambas as partes, muitas vezes o
objetivo maior e ensinar alguma forma de plantio, trabalho de maior conhecimento
de uma para ajudar da melhor forma ao outro.

Essa forma de trabalho nos remete a uma forma também muito utilizada na
comunidade, o “multirao” trabalho coletivo, onde cada dia escolhido um grupo de
pessoas trabalha na roga do outro, ajudando na lida, na atividade desejada como
(plantio, colheita, limpeza de area), para dar maior agilidade a atividade, pela maior
quantidade de pessoas trabalhando numa mesma area. Esses momentos
enriquecedores, onde ha contagdo de historias da comunidade, dos mais velhos,
cantigas antigas, costumes e vivéncias, sempre e feita releituras da paisagem, a
exemplo de como era o rio largo, fundo, cheio de peixes, e hoje em dia esta
diferente, por razoes da propria degradacdo do homem, da retirada da mata ciliar
da beira do rio € um momento de reflexdo, aprendizado durante conversas no
decorrer da atividade e continua a conversa na hora do almoco € um momento
muito enriquecedor, onde € possivel passar para os mais novos através dessas
narrativas as historias, habitos, costumes e aprendizados. Onde cada um leva sua
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marmita e senta na sombra fresca de uma arvore, onde se come e conversa, se

planeja roga, planeja-se sonhos.

As narrativas dos indigenas/afro-brasileiros/campesinos e campesinas, dao
visibilidade aos saberes/fazeres ancestrais, de um povo esquecido e invisibilidade.
Essas memoarias, sabedorias ancestrais nos ligam com o passado, o presente e o
futuro, nos oportunizando nos reconhecer, (re) conectar com nés mesmos.

3 CONSIDERAGOES FINAIS

O intuito aqui é demostrar as diversas formas de conhecimentos adquiridos e
produzidos pelo povo Guerém, invisibilizados desde a sua origem indigena/afro-
brasileira. Onde é possivel se aprender tanto, com suas memodrias e coletividade,
comumente pertencente as comunidades tradicionais. Ha uma riqueza de
conhecimento que n&o pode ser perdida, deve ser repassada para os mais novos,
mas ndo s6 como conhecimento, mas como reconhecimento também de sua
identidade étnica, este pertencimento se fortalece a partir das narrativas dos mais
velhos, da construcdo de artefatos, nos costumes e respeito, nas escrevivéncias
dos intelectuais afro/indigenas do Guerém

E importante se munir de uma Educacdo do Campo que se baseia na
diversidade, na valorizagcdo dos sujeitos do campo, € preciso nessa educacao, falar
da ancestralidade, dar espagco para a histéria do nosso povo afro/indigena.
Fortalecer memorias que nos oportuniza nesses espacos falar desses
saberes/fazeres como um instrumento de luta politica, de resisténcia, de
oportunidade, de fortalecimento e valor aos sujeitos do campo e de que o
conhecimento ndo esta somente nas academias, nos doutores, nas universidades,
mas também tem muito conhecimento nos mestres dos saberes de seus locais de
seus territérios, na sua forma de vida e de luta por seu lugar.

Evidenciar aqui as praticas educativas do camponés e camponesa da
comunidade, vai muito adiante de associar estas pessoas a somente ao trabalho
laboral, se fala de memoria, de saberes e fazeres de um povo costumeiramente
deixado as margens, como menos importante, mas essas sabedorias nos mostra a
importancia cultural e histérica que os povos do campo tem.

O que se quer reafirmar aqui € que ha outras formas de conhecimentos que
devem ser visibilizadas e fortalecidas, contribuindo para formacédo dos individuos
conscientes com sua identidade cultural e presentes na Educag¢ao do Campo.
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